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Resumo

Em seu curso intitulado Segurangca,
lerritério,  Populacdo, o  pensador
francés Michel Foucault identifica
o poder pastoral cristdo, derivado
do poder pastoral hebreu, como um
dos principais balizadores do poder
estatal moderno. No entanto, Foucault
reconhece a necessidade de explorar
mais a genealogia desse poder pastoral.
Ao analisar Abel, irmio de Caim, em
seu papel como pastor, o presente artigo
apresenta um primeiro passo nessa
dire¢do e propde diregdes possiveis para

a continuidade dos estudos.
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Abstract

In a course titled Security, Territory,
Population, the French thinker Michel
Foucault identifies the Christian pastoral
power, derived from the Hebrew
pastoral power, as one of the main
drivers of modern state power. However,
Foucault acknowledges the need to
explore in more depth the genealogy of
this pastoral power. In analyzing Abel,
the brother of Cain, in his role as a
shepherd, this article presents a first step
in that direction, offering possible roads

for further studies.
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1. Introducao

A fungao pastoral ocupa um lugar paradoxal na histéria biblica. Desde os
primérdios da narrativa, a figura do pastor de ovelhas se encontra no meio do caminho
entre ser lembrado e esquecido, entre liderar e se submeter, entre o sacrificio de si mesmo
e avida do rebanho, entre as margens e o centro, entre um papel de importincia e uma
certa inutilidade. Comegando no justo Abel, passando pelo ungido Davi, até chegar ao
bom pastor Jesus Cristo, as escrituras oferecem uma imagem rica e complexa da figura
do pastor de ovelhas.

A anilise da fungio pastoral ganhou contornos ainda mais curiosos desde que
Michel Foucault identificou os fundamentos para a governabilidade exatamente no
oficio do pastorado cristao e desenvolveu o tema do “poder pastoral” em termos de
uma tecnologia de governo. A andlise foucaultiana é bastante original e levanta uma
questao interessante a respeito do emprego de metéforas extraidas da vida pastoral
aplicadas 4 andlise da governamentalidade. Conforme serd argumentado, a forca das
metdforas estd em explicar questdes mais complexas e abstratas a partir de experiéncias
mais conhecidas dos interlocutores. Por isso, uma boa compreensao do oficio do pastor
de ovelhas se mostra essencial.

Assim, o presente artigo se inicia com uma rdpida andlise do poder pastoral cristao
como local de origem das técnicas de governo modernas, especialmente como delineada
por Foucault nas obras Seguranga, territério e populacio e Omnes et singulatim: por uma
critica da razdo politica. Estas obras ajudario a identificar duas lacunas: (i) a auséncia
de uma genealogia histérica mais robusta da transformagao da figura do pastor hebreu
no pastor cristdo e, enfim, no poder pastoral que se torna um dos principais balizadores
do poder estatal moderno, uma falha que o préprio pensador francés reconhece; e (ii) a
necessidade de incluir as escrituras e as questoes doutrindrias nessa andlise do pastorado
cristao. Partindo dessas observacoes, a figura do pastor Abel, conforme retratada em
Génesis 4, serd apresentada como um primeiro passo nessa genealogia teoldgica. Por
fim, a conclusdo oferecerd algumas sugestoes de possiveis desenvolvimentos posteriores
de uma genealogia pastoral que também lide com os aspectos doutrindrios e teoldgicos

dessa figura paradoxal.

2. Michel Foucault e poder pastoral como tecnologia de governo
Michel Foucault atribui grande relevincia aquilo que ele chama de “poder

pastoral”. Tragando as origens da ideia de “governo dos homens”, Foucault afirma que

esta “é uma ideia cujas origens devem ser buscadas no Oriente, um Oriente pré-cristao
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primeiro, e no Oriente cristao depois”.? Tal recorte ¢ justificado porque, segundo
Foucault, os gregos rejeitam a metdfora pastoral no contexto politico.®* Desse modo,
a visio hebraica da relagio pastor-rebanho, fundamentada “quase exclusivamente em
uma relagio religiosa”,* e, nas palavras de Foucault, “o pastorado ¢ um tipo de relagio
fundamental entre Deus e os homens, e o rei de certo modo participa dessa estrutura
pastoral da relacio entre Deus e os homens.” Desse modo, a metéfora do poder pastoral
torna-se um aspecto-chave na formagao do conceito de governamentalidade.

O pensador francés reconhece que os contornos dessa relagdo passaram por
transformagées ao longo de sua milenar histéria.® No entanto, ele afirma que o dpice
dessa relagao ocorreu quando a igreja passou a se comportar como uma “instituigio que
aspira ao governo dos homens em sua vida cotidiana a pretexto de levd-los a vida eterna
no outro mundo, e isso na escala nao apenas de um grupo definido, (...) mas de toda a
humanidade”.” E isso que o leva a concluir que, com o cristianismo, o poder pastoral se
tornou a “matriz de procedimentos de governo dos homens”.*

Essa questdo pastoral assume tamanha relevincia que Foucault é capaz de afirmar
que “todas as lutas que perpassaram nio apenas a Igreja cristd, mas o mundo cristo,
isto é, todo o mundo ocidental do século XIII até os séculos XVII-XVIII (...) foram
lutas em torno de e a propésito do poder pastoral”. No mesmo folego, ele complementa
que a prépria Reforma protestante foi, na verdade, “muito mais uma grande batalha
pastoral do que uma grande batalha doutrinal”. Ele conclui esse trecho do seu raciocinio
com um lamento: “Houve revolucoes antifeudais, mas nunca houve uma revolucio
antipastoral. O pastorado ainda nao passou pelo processo de revolugao profunda que o
teria aposentado definitivamente da histéria”.’

Neste ponto, comega a ficar mais claro que o interesse de Foucault no pastorado
passa longe da visdo tradicionalmente crista dessa fun¢io: seu foco estd no pastorado
exclusivamente enquanto tecnologia de governo. Em um trecho elucidativo, ele afirma

que:

2 FOUCAULT, Michel, Seguranga, Territério, Populagio: curso dado no College de France (1977-
1978), Sao Paulo: Martins Fontes, 2008, p. 166.

3 Ibid., p. 181ss.
4 Ibid., p. 167.

5 Ibid.

6 Ibid., p. 197.

7 Ibid., p. 196.

8 Ibid.

9 Ibid., p. 197-9.
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o pastorado nio coincide nem com uma politica, nem com uma pedagogia, nem
com uma retérica. E uma coisa inteiramente diferente. E uma arte de governar os
homens, e ¢ por ai, creio que devemos procurar a origem, o ponto de formagio,
de cristalizagdo, o ponto embriondrio dessa governamentalidade cuja entrada na
politica assinala, em fins do século XVI, séculos XVII-XVIII, o limiar do Estado
moderno. O Estado moderno nasce, a meu ver, quando a governamentalidade
se torna efetivamente uma prética politica calculada e refletida. A pastoral crista

parece-me ser o pano de fundo desse processo.'”

Desse modo, seu objetivo é demonstrar que as técnicas de governo do Estado
moderno tém suas origens no pastorado hebreu, conforme metabolizado ao longo de
mais de quinze séculos pela igreja crista.

Apesar da amplitude de suas afirmagées, Foucault reconhece que lhe falta
conhecimento para realmente tragar a histéria desse pastorado, conclamando outros a
completarem seu estudo neste ponto."" Contudo, esse reconhecimento nio o impede
de fazer um “esbogo vago, rudimentar” a partir de textos cristaos dos séculos II1I-VI.'?
Segundo Foucault, 0 movimento mondstico sinaliza “a emergéncia de um fendmeno
muito estranho na civiliza¢o greco-romana, qual seja a organizagao de uma relagio
entre obediéncia total, conhecimento de si e confissio a uma outra pessoa”."” Para ele,

0 que emerge de especiﬁcamente cristdo é que o pastor cristao

age numa sutil economia do mérito e do demérito, uma economia que supée (...)
mecanismos de transferéncia, procedimentos de inversio, agoes de apoio entre
elementos contrdrios, em suma toda uma economia detalhada dos méritos e dos

deméritos, entre os quais, por fim, Deus decidird.'

Dessa economia, emerge “uma relagio de dependéncia integral” entre a ovelha

e o pastor’” que constitui o prelidio da “governamentalidade, tal qual esta vai se

desenvolver a partir do século XVI7.1¢

Qualquer tedlogo facilmente percebe que os temas identificados por Foucault

10 Ibid., p. 219.

11 Ibid., p. 199. Ele fala de historiadores, mas, como veremos, essa tarefa também precisa ser assumida
por teblogos.

12 Ibid., p. 220; FOUCAULT, Michel, Omnes et singulatim: por uma critica da “razdo politica’, Novos
Estudos, 26. ed. 1990, p. 85ss.

13 FOUCAULT, Omnes, p. 87.

14 FOUCAULT, Seguranca, p. 228-9.
15 Ibid., p. 231.

16 Ibid., p. 243.
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como prelddio da governamentalidade estavam no centro das discussoes doutrindrias
que se desenvolveram ao longo da Reforma Protestante, que tem exatamente o século
XVI como um de seus momentos cruciais. E curioso, portanto, que a abordagem
foucaultiana ignore a questao doutrindria para focar apenas nos aspectos praticos.
De fato, essa rejeigao a priori das questdes doutrindrias ¢ algo que os comentaristas
de Foucault reconhecem como um ponto de atengio. Comentando a questio da
subjetivagdo crista explorada por Foucault no curso Do governo dos vivos, Anthony
Manicki afirma ser preciso admitir que a obediéncia pratica é apenas a faceta negativa
do que se espera do individuo em termos de obediéncia. “E é, parece, no texto rejeitado
por Foucault no inicio do curso, ou seja, no eixo sujeito/dogmas/fé, que se deixa ler
a faceta positiva dessa obediéncia”.!” Portanto, é recomenddvel que nossa andlise da
pastoral também inclua o aspecto doutrindrio e dogmidtico que, segundo reivindicado
pela Reforma Protestante, emerge com autoridade exclusivamente a partir do texto
biblico.

Surge, entdo, uma oportunidade de colaborar para a construgio de conhecimento
ao redor dessa lacuna identificada no discurso de Foucault: analisar o “poder pastoral
hebreu” a partir de um eixo teoldgico e doutrindrio. Para tanto, e adotando uma
abordagem tipicamente foucaultiana, o objetivo deste artigo serd tragar os contornos
iniciais de um imagindrio biblico a respeito da figura e da fungio pastoral a partir de
Génesis, o livro das genealogias, onde encontramos aquele que é o primeiro pastor de
ovelhas do relato biblico: o justo Abel.

Antes de prosseguirmos, contudo, s3o necessdrias algumas breves consideragoes

sobre o papel do livro de Génesis na formagao do imagindrio do préprio povo hebraico.

3. Génesis como historia de origem do povo hebreu

Primeiramente, cumpre esclarecer que este artigo adota uma abordagem candnica
e sincronica do texto. Isso quer dizer que a forma final do texto e seu posicionamento
dentro do cinon terao primazia na andlise. A razio para tal abordagem ¢ evitar perder
tempo debatendo questdes que parecem ter sido irrelevantes para os leitores originais.
Considerando que a proposta deste artigo é exatamente tragar contornos da figura
do pastor no imagindrio hebraico, serd mais produtivo simplesmente tomar o texto
conforme foi transmitido através das geragoes, em vez de elucubrar sobre supostas

formas anteriores da narrativa. Além disso, e para delimitar ainda mais o escopo da

17 MANICKI, Anthony, Técnicas de si e subjetiva¢io no cristianismo primitivo: uma leitura do curso
“Do governo dos vivos”, in: CANDIOTTO, Cesar; DE SOUZA, Pedro (Orgs.), Foucault e o cristianis-
mo, Belo Horizonte: Auténtica, 2012, p. 61.
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andlise, nos limitaremos a esbogar a fung¢ao do livro de Génesis vis @ vis os eventos
relatados em Exodo e o surgimento do povo hebreu enquanto nagio auténoma.

A questio da relagio entre os livros de Exodo e Génesis é premente porque
ambos surgem em forma textual quando o povo hebreu é resgatado por Deus do Egito
e conduzido ao Sinai para receber a lei civil e religiosa que vigeria em seus arraiais.'®
Como afirmam Allen J. Ross e John N. Oswalt, “Genesis oferece as bases histérica e
teoldgica para a alianga de Deus com seu povo”."” Assim, poderfamos dizer que o livro
de Génesis abre a narrativa biblica com as narrativas fundacionais do povo que havia
acabado de escapar da servidao egipcia. O préprio texto deixa essa relacio explicita jd
nos primeiros versos de Exodo, onde encontramos uma lista dos membros da familia
de Jac6 que, 400 anos antes, haviam encontrado refiigio na terra do Egito por motivos
expostos nos tltimos capitulos do livro de Génesis. Desse modo, temos que Exodo trata
dos acontecimentos recentes e Génesis, dos eventos remotos que levaram a constituicao
do povo israelita como nagao.

Portanto, o relato de Génesis é paradigmdtico na formacio do imagindrio hebreu
nao apenas em face da recém adquirida liberdade, mas também pelo papel fundamental
que exerce no estabelecimento da identidade de Israel enquanto nagao. E um aspecto
fundamental desse imagindrio ¢ a figura do pastor de ovelhas.

Um trecho relevante para nossa genealogia do pastorado hebreu aparece préximo
20 fim do livro, em Génesis 47.1-12. A familia de Jac4, de quem José era filho, se vé
obrigada a procurar guarida no Egito por conta da fome que assolava a regiao (Gn
47.4). Ao apresentar sua familia ao farad, José, entao governador do Egito, os descreve
como “pastores, assim como foram nossos antepassados” (Gn 47.3). Essa identificagao
nao ¢ gratuita. De fato, os dltimos versiculos do capitulo 46 relatam que o préprio José

havia orientado sua familia a se apresentar dessa forma. Nesse ponto, o relato histérico e

18 O fato de, tradicionalmente, ambos terem sua autoria atribuida a Moisés é um primeiro indicativo
de que estamos lidando com obras contemporaneas. As préprias Escrituras reconhecem esse fato ao
denominarem o Pentateuco, do qual um e outro fazem parte, como o “livio de Moisés” (e.g.: Ed 7.6;
Jo 5.45-46) . Ainda que se rejeite essa hipétese, a narrativa flui naturalmente de um para o outro, apon-
tando para uma conexio, no minimo, formal entre ambos. Para uma discussio acessivel a esse respeito,
veja: CHILDS, Brevard, Biblical Theology of the Old and New Testaments: Theological Reflection on
the Christian Bible, Minneapolis, MN: Fortress, 2011.

19 ROSS, Allen P; OSWALT, John N., Genesis & Exodus, Carol Stream, IL: Tyndale House, 2008,
p. 10.

20 Interessante perceber certa simetria entre Deus se fazendo presente no taberndculo da criagio ao
caminhar “pelo jardim quando soprava a brisa do dia” (Gn 3.8), e se fazendo presente dentro do taber-
ndculo recém erguido (e repleto de alusées ao jardim do Eden), conforme descrito no capitulo final de
Exodo. Conforme John Walton: “No texto biblico, as descri¢ées do taberniculo e do templo contém
vérias conexdes transparentes com o cosmo (...) A ‘gléria’ da qual a terra estd cheia é a mesma que vem e
toma residéncia no santo dos santos em Exodo 40.34”. WALTON, John H., The Lost World of Genesis
One, Downers Grove: IVP Academic, 2010, p. 81, 84.
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o comentdrio politico se misturam em uma observagio curiosa: “pois todos os pastores
sao desprezados pelos egipcios” (46.34). Conforme dito acima, nao especularemos se
o comentdrio realmente partiu do préprio José, ou se o autor hebreu, escrevendo apds
o fato, inclui estas palavras para situar o povo que 400 anos depois se via escravizado.!
Também ¢ dificil estabelecer em que termos os egipcios desprezavam os pastores. Uma
hipétese provével por conta de sua simplicidade é que esta seja mais uma instincia
do desprezo generalizado dos moradores da cidade por aqueles que peregrinam pelos
campos na companhia de animais.** Seja qual for o caso, fato é que as narrativas do
povo hebreu a respeito de sua prépria situacio na terra do Egito incluem uma nota de
vulnerabilidade atrelada a sua ocupagio como pastores.

Continuando nossa jornada de volta ao inicio, temos que a histéria que José
conta a respeito da prépria familia condiz com a narrativa até ali. Jacé fez sua riqueza
como pastor de ovelhas (Gn 32.25-43), e chegava a terra do Egito com seus 12 filhos
dividindo as responsabilidades pelo cuidado do rebanho. Da mesma forma, Abrio e seu
sobrinho, L3, cresceram seus rebanhos de tal forma que, para evitar brigas, tomaram
diregoes opostas (Gn 13.1-13).” Portanto, a familia de José se dedicava ao pastoreio hd
pelo menos 4 geragoes.

Uma questao saliente que imediatamente emerge dessas observagdes iniciais ¢
que a figura do pastor é entendida em termos absolutamente literais. Se é que podemos
falar de um “poder pastoral” nessa narrativa, esse “poder” seria simplesmente o poder de
conduzir seus rebanhos a dguas tranquilas e pastos verdejantes. Essa imagem bucdlica
nao pode ser descartada sem reflexao pois integra um texto formativo para a identidade
de um povo que havia permanecido tanto tempo sob um regime de servidao, dedicando
boa parte de sua energia laboral aos rebanhos. Esse ponto é reconhecido pelo préprio

Foucault, que afirma que a temdtica do pastor estava intimamente ligada “4 percepcao
q q g ¢

21 Como mencionado acima, muita tinta foi gasta na va tentativa de identificar as camadas de autoria
e edi¢do presentes no texto. Sem alongar demais o assunto, o consenso académico atual é que a forma
final do Pentateuco de fato d4 indicios de intervengoes editoriais posteriores (vide, por exemplo, o co-
mentirio feito em Deuterondmio 34.6 a respeito do desconhecimento a respeito da localizagio exata do
tamulo de Moisés). Novamente, a obra de Brevard Childs mencionada acima é uma excelente e acessivel
introdugdo a esse tema. Em todo caso, e considerando que parto de uma perspectiva candnica, a obser-
vagdo a respeito do desprezo egipcio pela atividade pastoral integra o texto em comento e nio pode ser
simplesmente ignorada.

22 KIDNER, Derek, Genesis: an introduction and commentary, Downers Grove, IL: Intervarsity
Press, 1967, p. 221.

23 Isaque é um caso curioso. Embora ele tenha herdado tudo o que seu pai Abrado tinha (Gn 25.5),
Génesis 26.12-13 afirma que a riqueza deste patriarca veio da lavoura que colheu na terra dos filisteus
ap6s um periodo de fome. Talvez este periodo de fome (Gn 26.1) tenha trazido grandes perdas para os
rebanhos, ou talvez o patriménio do idoso Abraio jd estivesse dilapidado diante da falta de descendentes
homens adultos em nimero suficiente para assumir os cuidados dos bens da familia.
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histérica que o povo hebreu tinha de si mesmo”.** Portanto, a questio pastoral estd tao
entrelagada a identidade do povo hebreu que, quando Deus se apresenta como pastor
de Israel, a metdfora empregada extrai seu significado exatamente da lida prdtica com
rebanhos.

Aqui, é importante alertar que Foucault afirma que o estilo de pastoreio hebreu
¢ dissociado de uma localizagao geogréfica especifica. Para ele, uma das caracteristicas
fundamentais é que o “pastor exerce poder sobre um rebanho, nio sobre um
territério.”” No entanto, essa caracterizagdo supde erroneamente que o pastoreio
majoritariamente assume formato semindémade. Conforme apontado por Kenneth E.
Bailey, é mais comum que as familias de certo vilarejo ajuntem seus animais e o deixem
sob responsabilidade “de um rapaz (ou de duas mogas) que ajunta o rebanho e o leva
diariamente para os pastos”.?® Esse tipo de pastoreio estd intimamente relacionado a
um territério especifico, embora, como veremos, a figura do pastor continue dotada de
um lado espectral. Além disso, no contexto egipcio, os israelitas estavam intimamente
associados a uma regido especifica: a terra de Gésen (Gn 47.27, Ex 8.22, 9.26). Essas
consideragoes ganhario ainda mais peso simbdélico quando considerarmos a histéria do

primeiro pastor do relato biblico, para a qual nos voltaremos agora.

4. Abel, o primeiro pastor

No contexto de nossa discussao, a figura de Abel merece atencio. O fato de
ele ser o primeiro pastor de ovelhas do relato biblico, apresentado no capitulo 4 de
Génesis, ja seria suficiente para justificar sua presenga em qualquer tentativa de tragar
a histéria do “poder pastoral”. Contudo, além da primazia, a histéria de Abel introduz
a figura do pastor em termos que encontram reverberacoes profundas no imagindrio
hebraico?” e nas culturas por ele influenciadas. Conforme apontado por Dru Johnson,

Genesis, especialmente em seus capitulos 1-11, ¢

24 FOUCAULT, Seguranga, p. 200.
25 FOUCAULIT, Omnes, p. 80.

26 BAILEY, Kenneth E., The good shepherd: a thousand-year journey from Psalm 23 to the New
Testament, Downers Grove, IL: IVP Academic, 2014, p. 13.

27 Como veremos adiante, hd conexdes interessantissimas entre o nome de Abel e os paldcios de Salo-
mao.
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a histdria das bistérias porque é uma histéria sobre como todas as coisas vieram a
ser como os hebreus as conheciam, e como nés as conhecemos hoje. Em outras

palavras, todas as histérias sobre a vida e a realidade neste universo estao, de algum

modo, resumidas debaixo da histéria inicial das Escrituras de Israel.?®

Desse modo, uma leitura cuidadosa da histéria de Abel se faz necessiria nio
apenas para compreender melhor a metéfora pastoral, como também para esclarecer
seus desdobramentos em dire¢ao aos tronos.

O relato biblico é surpreendentemente esparso com relagao a Abel. Ao apresentar
Caim [raiz: gnh], o texto identifica tanto seu pai como sua mae, fazendo questio de
explicar o significado de seu nome: “com a ajuda de Deus, gerei [raiz: gnh] um varao”
(Gn 4.1). Com relagdo a Abel, ¢ dito apenas que “depois, deu a luz Abel [raiz: hevel],
irmio de Caim” (4.2). Essa identificagao de Abel como “irmio de Caim” se torna uma
espécie de refrao ao longo do climax da histéria, aparecendo 6 vezes na narrativa do
assassinato (4.8-12). Em um contraste marcante, Caim jamais é identificado como
“irmao de Abel”, com o tinico reconhecimento desse fato saindo dos libios de Caim em
forma de pergunta retdrica negativa: “por acaso sou guardador do meu irmao?” (4.9).

Além dessa forte identificacio de Abel como “irmao de Caim”, ¢ dito que Abel
era pastor de ovelhas e Caim, agricultor. Embora essas sejam tarefas complementares
e ambos sejam apontados como formalmente iguais pela narrativa, Miroslav Volf
argumenta que “a igualdade formal dos dois tanto esconde como intensifica uma
desigualdade que define o relacionamento deles desde o comeco”.? Aqui, a diferenca
nas vocagdes se torna relevante porque as comunidades humanas se estabelecem ao redor
dos agricultores, e ndo dos pastores de ovelhas. A razio é dbvia: os cereais nao costumam
se mover depois de serem plantados, enquanto os rebanhos precisam ser mantidos
afastados dos campos dedicados a alimenta¢io humana. Desse modo, a vocagio de

Caim o coloca como aquele que funda os assentamentos humanos, enquanto a vocagao

28 JOHNSON, Dru, The universal story: Genesis 1-11, Bellingham, WA: Lexham Press, 2018, p. 2.
Destaque no original.

29 VOLE Miroslav, Exclusao e Abrago: Uma reflexao teoldgica sobre identidade, alteridade e reconcilia-
¢ao, 1. ed. Sdo Paulo: Mundo Ciristdo, 2021, p. 127-8.
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de Abel faz dele um peregrino pelos campos, uma figura espectral e esquecida.*® Assim,
se Abel é o pastor, peregrinando pelos campos na companhia dos animais, Caim é uma
espécie de “antipastor”, estabelecendo os assentamentos e permanecendo na companhia
de seus semelhantes.

O desenvolvimento da histéria reforca essa percepcio. O texto relata que, a certo
momento, tanto Caim quanto Abel trazem ofertas a Deus. Nada ¢ dito a respeito das
ofertas em si, exceto que a oferta de Abel advinha “das primicias do seu rebanho e
da gordura deste” (4.4). Neste ponto, o texto parece indicar que a diferenca entre as
ofertas de um e outro estd simplesmente no cuidado com que Abel separa as melhores
partes das primicias de seus rebanhos, enquanto a oferta de Caim ¢ descrita apenas
como sendo parte do fruto da terra. E importante notar que mesmo debaixo da lei
mosaica, revelada dezenas de geracoes depois e contemporanea a redagao inicial de
Génesis, cereais sao considerados ofertas aceitdveis a Deus (e.g.: Lv 2, Dt 26.1-11).
Portanto, a diferenciagio feita por Deus parece repousar na motivagio dos ofertantes,
e nio nas ofertas em si.’! Conforme belamente apontado por Volf, é da dissonincia
que se forma entre a percepgio que Caim tem de si mesmo, reforgada por seu nome e
por sua voca¢do como agricultor, que emerge o desejo de assassinar Abel: uma vez que
lhe era impossivel eliminar aquele havia rejeitado sua oferta, a saber, o préprio Deus,
restava-lhe apenas eliminar seu irmao, Abel. Afinal, enquanto Abel existisse, existiria a
lembrancga de que Caim nio era tio grande quanto pensava ser.*?

Conforme fica subentendido na histéria, o aspecto peregrino associado aos
pastores de ovelhas nao significa que estes nao tenham vinculos geograficos fortes, mas
apenas que sua posi¢ao social é mais precdria e oculta do que a dos agricultores. Isso
talvez aprofunde ainda mais a crise vocacional de Caim quando este precisa lidar com

as consequéncias de seu crime: tornar-se incapaz de exercer sua vocagio de lavrador

30 Aqui hd um paralelo interessantissimo com o futuro rei Davi, quando da ocasido da visita do profeta
Samuel & casa de seu pai Jessé. Orientado por Deus a ungir um novo rei para Israel, Samuel se impressio-
na com o porte de Eliabe, o filho mais velho de Jessé, e julga ter encontrado o novo rei de Israel. Deus,
contudo, afirma que Samuel nao deveria olhar para a situagio com olhos humanos, pois “o homem vé
a aparéncia, mas o Senhor vé o coragio” (1Sm 16.7). A histéria continua com uma procissio de sete
dos filhos de Jessé, nenhum dos quais ¢ o escolhido de Deus. Exasperado, Samuel diz: “O Senhor nio
escolheu nenhum destes. Vocé nio tem mais nenhum filho?” Confuso, Jessé responde: “Ainda tenho o
cagula, mas ele estd cuidando das ovelhas” (1Sm 16.10). Ao chegar o filho cagula — cujo nome ainda nio
foi sequer mencionado! — Samuel “apanhou o chifre cheio de dleo e o0 ungiu na presenca de seus irmaos;
e, a partir daquele dia, o Espirito do Senhor apoderou-se de Davi” (1Sm 16.13). Eis af outra histéria
de um pastor que fica esquecido com os rebanhos, dessa vez envolvendo aquele que seria o paradigma
maximo do rei israelita.

31 Contraste 1Jodo 3.12, sobre a oferta de Caim, e Hebreus 11.4, sobre a de Abel. Para uma anilise
mais completa e acessivel, veja LONGMAN III, Tremper, How to read Genesis, Westmond, IL: IVP
Academic, 2005, p. 115ss. Também: KIDNER, Genesis: an introduction and commentary, p. 79ss.

32 VOLE Exclusio e Abraco, p. 127ss.
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do solo, sendo condenado a se tornar um peregrino errante pelo mundo (4.12-13).
Ironicamente, a punigao atribuida a Caim ¢, de certa forma, assumir uma vida parecida
com a de seu irmao Abel. Caim parece rejeitar sua pena, decidindo fundar a primeira
cidade murada da narrativa biblica, dando a ela 0 mesmo nome de seu primogénito
(4.17). O ato de construir muros ao redor de si e de nomear a cidade com o nome
do seu primogénito revelam ainda que Caim rejeitou a protegio oferecida por Deus
contra qualquer ato de vinganga (4.14-16), optando por assumir, por conta prépria, a
responsabilidade de defender a si mesmo. Surge, assim, um paralelo esquisito entre o
“antipastor” Caim e o tipo de assentamento humano que mais combina com a figura
de um rei: uma cidade com muros.

Por fim, o siléncio de Deus em relaciao a Abel chama a atencio do leitor atento
para o outro lado do bindmio Caim/Abel. Conforme apontado pela filésofa Eleonore

Stump,*

no desenrolar da histéria, Deus d4 grande atengio a Caim, alertando-o
quanto ao pecado que “o ameaga a porta” (Gn 4.6) e apresentando conselhos a respeito
de como remediar sua ira. Se Deus houvesse alertado Abel a respeito das intencoes de
seu irmao, ele talvez tivesse sobrevivido. Por que Deus se apresenta a Caim e clama para
que ele mude seus caminhos, mas permanece silente enquanto Abel é assassinado?**
Obviamente, este tipo de pergunta é impossivel de responder, visto que sabemos apenas
aquilo que nos ¢é apresentado pela narrativa. Por outro lado, perguntas como essas
ajudam a desvelar a maneira como Deus se relaciona com seus adoradores apés a queda
da humanidade: alertando e orientando aqueles que tiveram seus rostos transtornados
a respeito das consequéncias do pecado; recebendo e acolhendo aqueles que oferecem
sacrificios aceitdveis sem isentd-los das consequéncias do pecado de outros. Hd algum
consolo no fato de que o clamor de Abel nao ficaria sem uma resposta definitiva (cp.
Gn 4.10, Mt 23.35, Hb 11.4), porém a dura realidade ¢ que histéria humana segue
seu curso mesmo quando bons pastores sao convidados a entregar sua prépria vida (Jo
10.1-18), algo que jd fica evidente desde a histéria de Abel.

5. Consideracoes Flnais: um poder inatil

Dessa brevissima anélise, percebemos que a histéria do primeiro pastor do relato

biblico nos apresenta uma figura complexa, embora um tanto quanto “inutil” no
p g p q

33 STUMP, Eleonore apud JOHNSON, Dru, The Universal Story: Genesis 1-11, Bellingham, WA:
Lexham Press, 2018.

34 Uma pergunta semelhante poderia ser formulada a respeito da inagao da Deus diante da desobedién-
cia do homem e de sua mulher quando estes tomaram e comeram o fruto proibido (Gn 3.1-7).
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contexto da governamentalidade. Abel é, literalmente, um pastor de ovelhas. Nao hd nele
qualquer pretensao de governo dos vivos. Hd apenas o reconhecimento de uma fungao
diante da sociedade humana e a fidelidade ao Deus verdadeiro, resultando na morte do
primeiro pastor de ovelhas. Foucault concorda com a necessidade de sacrificio pastoral:
“para salvar suas ovelhas o pastor tem de aceitar morrer”.** A confusio, contudo, parece
estar no papel do pastor humano comum vis-a-vis o Gnico e verdadeiro bom pastor,
Jesus Cristo. O pensador francés reconhece que, em tltima instincia, a salvagao “estd
inteiramente nas maos de Deus. E quaisquer sejam a habilidade, o mérito, a virtude
ou a santidade do pastor, nao é ele quem opera nem a salvagao de suas ovelhas nem a
sua prépria”.*® No entanto, ele insiste em dizer que “o pastor cristdo age em uma sutil
economia do mérito e do demérito”.’’

Ora, essa questao da relagio entre mérito/demérito estd no centro das discussoes
doutrindrias que emergem a partir da Reforma Protestante, evento que ganha
forga exatamente ao longo do século XVI, periodo identificado por Foucault como
paradigmdtico na questio da governamentalidade. Desse modo, ¢ precisamente o
aspecto inescapavelmente doutrindrio da leitura foucaultiana desse periodo que, como
vimos acima, justifica temperar sua interpretagio com elementos da doutrina crista.
Essas questoes estavam na mente de Foucault conforme ele desenvolvia seu pensamento.
Infelizmente para nés, ele parece ter desgostado de sua prépria tentativa de analisar a
questao pastoral a luz da Reforma Protestante, uma vez que destruiu integralmente
o volume que preparava a respeito da pastoral reformada.’® Fato é que nio sabemos
quao diferente teria sido sua leitura do “poder pastoral” se Foucault tivesse optado por
salgar sua andlise do poder pastoral a partir de um dos pilares da Reforma Protestante:
o principio do sola scriptura.

Alguém poderia objetar que essa tarefa nio estd no escopo da proposta de Foucault.
Entretanto, como visto acima, ele mesmo sugere a necessidade de uma anélise histérica
mais extensa a respeito do desenvolvimento do pastorado cristao. Mesmo que o convite
fosse dirigido exclusivamente a historiadores, é, no minimo, recomenddvel analisar
o que consta do documento que os proponentes da revolugio do “poder pastoral™’
identificaram claramente como fonte primdria de todo o seu comportamento ético

e pastoral. Afinal, conforme apontado por Gary Gutting, Foucault propunha uma

35 FOUCAULT, Seguranga, p. 226.
36 Ibid., p. 229.
37 Ibid., p. 228-9.

38 SENELLART, Michel, Situagio dos cursos, in: Seguranga, territdrio, populagio, Sao Paulo: Martins
Fontes, 2008, p. 505n33.

39 Vale lembrar que, conforme citado acima, Foucault descreveu a Reforma Protestante como “uma

grande batalha pastoral” (FOUCAULT, Seguranga, p.199).
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andlise da histéria das ideias que se baseava menos naquilo que se passava de maneira
consciente na mente dos individuos e mais na ideia de que todos “operam em um
ambiente conceitual que os determina e limita de maneiras que eles nao podem estar
cientes”.* Ora, nas Escrituras estdo as influéncias culturais de origem hebraica sobre as
quais os reformadores baseavam seu entendimento do pastorado, e é desse imagindrio
simbélico que a Reforma retira seu impeto. Ademais, conforme argumentado acima, a
auséncia de consideragoes doutrindrias é uma omissao « priori que Foucault nao explica
adequadamente.

Também nio é adequado alegar que o texto biblico é remoto demais para essa
andlise. O préprio Foucault nao se furta a saltos de mais de um milénio, quando, em
meados do século XX d.C., analisa a Reforma Protestante do século XVI d.C. a luz de
textos dos séculos III-IV d.C. Retornar ao século XV-XIII a.C.,*! provével época do
inicio da redagao de Génesis, ¢ dar salto semelhante, com a clara vantagem de estarmos,
literalmente, no inicio da genealogia simbdlica da figura do pastor de ovelhas. E por
essas razoes que a apresenta¢ao de uma andlise da histéria de Abel como primeiro pastor
do relato biblico no contexto do pensamento foucaultiano se mostra justificada.

Quando partimos de Abel, vemos claramente que ele nao salvou ninguém ao
morrer. Sua justi¢a de fato lhe custou a vida, mas sua morte nao gerou qualquer tipo
de salvagao. Ao contririo, na grande narrativa das Escrituras, Abel clama por justica
(Lc 11.49-51; Mt 23.33-35), ansiando por um sacrificio definitivo e que tenha poder
de salvar. Doutrinariamente falando, essa justiga e essa salvagao vém exclusivamente
por meio da graca de Deus revelada em Jesus Cristo, e nao através de uma detalhada
economia de méritos e deméritos, conforme argumenta Foucault. Desse modo,
o pastorado verdadeiramente cristdo, especialmente o de linha protestante, adota a
metdfora do pastorado hebreu sob um prisma estritamente cristolégico. Os rebanhos
que Pedro é convidado a pastorear pertencem a Jesus Cristo, e nao ao apéstolo (Jo
21.15-17), e é em Jesus Cristo que surge a possibilidade de haver “um s6 rebanho,
um sé pastor” (Jo 10.16). Nesse ponto, o aspecto de “dependéncia integral” que
Foucault afirma ser o verdadeiro distintivo do pastorado cristdao** cai por terra diante
do conteudo teoldgico das escrituras: a dependéncia integral nio recai sobre os pastores
humanos, mas sobre o dnico e verdadeiro Bom Pastor, que entrega sua vida por seus
rebanhos. Esse é o verdadeiro paradoxo do pastorado cristdo, e nio o paradoxo do

mérito/demérito identificado por Foucault.

40 GUTTING, Gary, Foucault: A Very Short Introduction, Oxford: Oxford University Press, 2005,
p. 33.

41 Para uma discussio mais longa sobre a datacio de Génesis, veja KIDNER, Genesis: an introduction
and commentary, p. 18-25. Também ROSS, Allen P; OSWALT, John N., Genesis & Exodus, Carol
Stream, IL: Tyndale House, 2008, p. 8-10.

42 FOUCAULT, Seguranga, p. 231.
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H4 muito a ser explorado nessa linha. Contudo, neste artigo, precisaremos nos
contentar com um “andar de lado” tipicamente foucaultiano.” S6 seremos capazes
de dizer se essa abordagem desfaz ou fortalece a tese de Foucault depois de tragar os
diversos movimentos na concepgao do pastorado ao longo da histéria, inclusive em
seus aspectos doutrindrios e dogmdticos. Portanto, eis algumas direcdes que essa anélise
mais detalhada poderia explorar.

Um primeiro movimento pode ser admitir que qualquer andlise de um “poder
pastoral”, seja ele visto como tecnologia de governo ou como vocagio religiosa,
precisa reconhecer que estamos trabalhando com uma metdfora. Seja no ambito da
governamentalidade, seja no da religiao, sempre falamos de pastores metaforicamente:
ninguém espera ser governado ou liderado em sua devogio 4 Deus por pessoas que
dedicam suas vidas literalmente ao pastoreio de ovelhas. Nao que essa vocagio seja
desprezivel, pelo contrério: é exatamente pelo fato de extrairmos uma metifora tio
profunda dessa experiéncia cotidiana que devemos nos atentar aos contornos originais
e literais dessa ocupagao. No entanto, este é um aspecto completamente ignorado por
Foucault, que tende a adotar uma perspectiva excessivamente tedrica e desconectada
do contexto histérico imediato de suas alusoes. A forga das metéforas estd em explicar
questoes mais complexas e abstratas a partir de experiéncias mais conhecidas dos
interlocutores. Por isso, uma boa compreensio do oficio do pastor de ovelhas pode
trazer mais luz 4 abordagem foucaultiana.

Além disso, seria interessante avaliar se ¢ adequado inverter a metdfora do rei
como um pastor de ovelhas: é possivel falar do pastor como o “rei” das ovelhas? Essa
confusdo d4 as caras de forma sutil: “Na concepgio hebraica, sendo Deus um pastor,
o rebanho o segue, acata sua vontade, sua lei”.* Serd que é adequado extrapolar a
metdfora pastoral dessa maneira, ou serd que inverter a polaridade da imagem gera
uma distor¢ao em que passamos a enxergar os pastores em termos da conduta dos reis,
e nio os reis em termos da vida prética dos pastores? E adequado dizer que o rebanho
“acata” a vontade do pastor, como se houvesse possibilidade de contraditério , ou seria
melhor dizer que as ovelhas seguem ao pastor porque “conhecem sua voz”? (Jo 10.3-
5) Haveria uma “lei” com direitos e responsabilidades estabelecida pelo pastor diante
do rebanho, ou a presenca pessoal do pastor é o aspecto fundamental dessa relagao?
Esses pontos podme oferecer uma chave interessante para avaliarmos as percepgoes
de Foucault acerca do pastorado, e, conforme veremos abaixo, pode elucidar algumas
outras distor¢oes que vemos no contexto das préprias igrejas.

Em terceiro lugar, um caminho promissor de estudos seria continuar essa

43 Em seu curso sobre o Nascimento da Biopolitica, Foucault descreve assim sua maneira de trabalhar:

“Sou como o lagostim, ando de lado” (citado em SENELLART, Situacio, p. 518.)
44 FOUCAULT, Ompnes, p. 85.
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genealogia do “poder pastoral hebreu” primeiramente a luz das Escrituras, e, entao,
através de seu desenvolvimento ao longo dos séculos. Hd um enorme abismo entre Abel
como pastor de ovelhas e o pastorado cristio como uma técnica de “instrumentalizagio
do en, para que este se tornasse um de seus aliados no fortalecimento da poténcia do
Estado”.* Além do salto cronoldgico, uma caracteristica que chama atengio na anilise
de Foucault é sua dependéncia de textos produzidos em um contexto histérico pds-
Constantino. A identificagao do imperador romano com o cristianismo trouxe profundas
mudangas nas dinimicas pastorais da igreja, entre eles o surgimento do movimento
mondstico dos pais do deserto, sobre os quais Foucault brevemente se debruga* e onde
ele identifica um dos pontos chaves para a instrumentalizagio do poder pastoral.*’
No entanto, outros desdobramentos importantes aconteceram simultaneamente ao
desenvolvimento mondstico. Destaca-se a controvérsia donatista, que explodiu ao redor
da questdo sobre quais ministros eram dignos de celebrar os sacramentos da igreja e
foi enderecada por ninguém menos do que Agostinho de Hipona.*® As observagoes
de um pastor cristao da envergadura de Agostinho certamente ajudariam a matizar as
andlises foucaultianas do monasticismo, possivelmente ajudando a identificar um dos
momentos chaves da transformagio do pastor hebreu para pastor cristao e onde esse
pastor cristdo se metamorfoseou em técnica de governo.

Por fim, ¢é interessante perceber que o nome de Abel, hevel em transliteragao do
hebraico, se torna sinénimo de transitoriedade no livro de Eclesiastes. Um dos refroes
desse livro, tradicionalmente atribuido a Salomao, o rei mais rico e politicamente
influente de Israel, é o reconhecimento da inutilidade das coisas: “Hevel, hevel, diz o
Pregador. Hevel, hevel, tudo é hevel”; ou, em tradugio menos direta: “Inutilidade de
inutilidade, diz o Pregador. Inutilidade de inutilidade, tudo ¢ inutilidade” (Ec 1.2,
NVI); ou, ainda, “Vaidade de vaidades, diz o Pregador. Vaidade de vaidades, tudo
¢ vaidade” (Ec 1.2, NAA). A prépria dificuldade em encontrar um termo Unico
para traduzir a ideia de transitoriedade mostra que a questdo tem raizes simbdlicas
profundas. E ainda que se rejeite Salomao como autor oculto, é inegdvel que as palavras
do Pregador reverberam a histéria de Abel em locais tao distantes dos campos abertos
quanto os paldcios reais (Ec 1.12). Portanto, a interface entre a histéria de Abel e o
restante do livro de Eclesiastes ¢ um tema que poderia ser explorado a luz dos insights

foucaultianos da relagao entre pastores e reis.

45 BARROS 11, Jodo R., Poder pastoral e cuidado de si, Foz do Iguagu: UNILA, 2020, p. 78.
46 Ver aula de 22 de Fevereiro de 1978 em FOUCAULT, Seguranga, p. 217-244.
47 FOUCAULT, Ompnes, p. 87; BARROS 11, Poder pastoral, p. 78.

48 Veja, por exemplo: AUGUSTINE OF HIPPO, Anti-donatist writings, in: St. Augustin: The Wri-
tings against the Manichaeans and against the Donatists, Buffalo, NY: Christian Literature Company,
1887.
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Neste ponto, o pensador francés poderia nos ajudar a perceber as consequéncias
de uma leitura estritamente pragmdtica do oficio pastoral. Quantos pastores e quantas
congregagdes enxergam o “poder pastoral” em termos foucaultianos sem saber? Afinal,
quando as relagdes entabuladas entre um pastor cristao e seu rebanho se tornam
uma “tecnologia de governo”, baseada em légicas de poder e dominacao, e quando a
“inutilidade” se torna “vaidade” — para citar as duas tradugoes brasileiras mais comuns
para o Abel/hevel de Eclesiastes —, estamos inadvertidamente operando em um registro
tonal mais alinhado com a leitura de Foucault do que a partir de bases escrituristicas.
Ademais, aqueles que criticam esses abusos pastorais baseando suas andlises apenas em
termos de desbalanceamento de poder, sem apelar para o imagindrio biblico em suas
exortagoes, parecem tocar no mesmo tom foucaultiano. Seria possivel ultrapassar a
cegueira doutrindria do pensador francés e elaborar criticas biblicamente mais robustas
contra tais abusos a fim de propor solu¢oes menos dependentes de leituras hostis a

figura pastoral?
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