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Resumo

Ha de se convir que uma Igreja envolvida com missdes apreciaria a oportunidade de
influenciar sua cultura e entorno, de modo que, ver todo um Pais ser reconhecido
como cristao pode ser o auge do trabalho evangelistico. Todavia, o presente artigo ana-
lisard a importincia da subjetividade para o tornar-se cristao, segundo o pensamento
de Soren Kierkegaard. A partir da leitura da segunda parte da obra Pés-Escrito as Mi-
galhas Filoséficas, escrita sob o pseudénimo de Johannes Climacus, em “O problema
subjetivo — A relagao do sujeito com a verdade do cristianismo, ou o tornar-se cristao”,
o autor desenvolverd um olhar critico para o tratamento massificado do cristianismo,
valorizando a prdtica cristd em detrimento de uma confissao desinteressada e genérica;

o autor advoga por uma fé com implicagoes na existéncia do sujeito.
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Abstract

It must be agreed that a Church zealous in missions would appreciate the opportunity
to influence its culture and surroundings so that seeing an entire country recognized
as Christian can be the pinnacle of evangelistic work. However, this article will analyze
the importance of subjectivity in becoming a Christian, according to the thoughts of
Soren Kierkegaard. After reading the second part of the work Concluding Unscienti-
fic Postscript to the Philosophical Fragments, written under the pseudonym Johannes
Climacus, the author will develop a critical look at the mass treatment of Christianity,
valuing Christian practice to the detriment of a disinterested and generic confession;

the author advocates for faith with implications for the existence of the subject.

Keywords
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1. O miseravel individuo avulso®

O alvorecer do mundo pés reforma protestante, ou este “novo periodo extremamente
importante da teologia cristd ocidental” (MACGRATH, 2005, p. 95) inaugurado no
século XVI, colidiu com um contexto sociocultural desafiador no século XIX. Em
“Um conto de duas cidades™, o romancista Charles Dickens escreve sobre o impacto
das revolugdes deste periodo nas cidades de Paris e Londres, e como cada metrépole
encarna suas proprias ambigoes com caracteristicas distintas. A histéria ¢ ambientada
durante a Revolu¢ao Francesa e a Era Vitoriana na Inglaterra, e é famosa por capturar
vividamente a atmosfera conturbada e os eventos histéricos proprios de seu tempo.

As transformagoes sociais, politicas e filoséficas compelidas pela modernizacio,
revolugao industrial e pelo iluminismo, se estenderam por todo o ocidente, trazendo
consigo mudangas na forma como a religido era percebida e praticada. Com isso
em mente, compreende-se que, ainda que a Dinamarca do século XIX continuava
a ser um Estado luterano, com a Igreja Luterana ativamente envolvida em todos os
aspectos da sociedade, desde o processo legislativo, a compreensao da moralidade, até

a produgio artistica, o novo cendrio social e filoséfico implicou em um cristianismo

3 Ibidem, p. 53.

4 DICKENS, Charles. Um conto de duas cidades [Titulo original: A Tale of Two Cities, 1859]. Tradu-
¢do Sandra Luzia Couto. Sio Paulo: Nova Cultural, 2011.
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institucionalizado que tinha como condigao a fabricagdo de uma “massa crista’
desinteressada, alterando completamente a percep¢io da fé e do que significa ser um
cristao.

Isso porque, se em outros contextos chamar-se cristdo exigia veemente coragem,
no pais nérdico em questdo, todos eram considerados cristaos e, dessa vez, o risco estava
do outro lado: exigia-se coragem para questionar a fé (KIERKEGAARD, 2013, p. 55).
Para Soren Kierkegaard, nio se tratava do triunfo da cristandade’ ante a vida paga. Na
verdade, todo o sistema sob o qual se sustentava a organizagao religiosa da época era
erguido no chio racionalista hegeliano®, e nio no compromisso com o evangelho de
Ciristo.

Depreende-se do primeiro capitulo do Pds-Escrito as Migalhas filoséficas a
divergéncia do autor para com a abordagem racional da fé que era usual em sua época.
Ele observou que a cristandade dinamarquesa, tomada por um método filoséfico - a
saber, a dialética hegeliana, como hd de ser desenvolvido adiante -, seria responsével
por mediar a relagdo dos individuos com Deus. Sua oposi¢io a esse modo de agir é
construida a partir da identificacao do problema objetivo: o tom absoluto e universal
atribuido a razao humana e o método dialético com que tratavam o cristianismo soava
contraditério para o autor.

Johannes Climacus, pseudénimo que assina a obra, por exemplo, nio se
considerava um cristao. Ainda assim, ele era capaz de “assimilar” racionalmente a
“verdade” do cristianismo - sem comprometer-se em nada com essa verdade. Colocava-
se como um individuo avulso no meio de uma multidao distraida, questionando o
aparentemente inquestiondvel.

Neste contexto, o pseuddnimo é descrito como “um homem que vive na cristandade
e ndo consegue ser cristdo, vive no tempo dos sistemas e ndo consegue ser fildsofo. Johannes
Climacus é um cético, alguém que gostaria de crer e de pensar, mas nio consegue” .

A forma com que o autor critica seu contexto evoca-nos ao conto machadiano
O Alienista, onde o ambiente cientificista era admitido devotamente, sem nenhuma

razoabilidade e ponderagao:

5 Cristandade é um conceito relevante para o pensamento kierkegaardiano. Esta era a forma com que o
autor se referia (de maneira critica) ao supramencionado cristianismo institucional. Sobre esse assunto,
cf. a distin¢do de cristandade e cristicidade em: VALLS, L. M. Alvaro. Sobre as criticas ao cristianismo e &
cristandade em Nietzsche e em Kierkegaard. Sintese, Belo Horizonte, v. 34, n. 110, 2007, pag. 387-409.

6 Para compreender o contexto pés-hegeliano com o qual o autor conversava e examinava, especialmente
quanto 4 influéncia de um método histérico no pensamento de toda a Europa do século XIX (inclusive
na consciéncia da cristandade dinamarquesa), ver: LOWITH, Karl. De Hegel a Nietzsche: a ruptura
revoluciondria no pensamento do século XIX: Marx e Kierkegaard. Tradugio de Flamarion Caldeira
Ramos e Luiz Fernando Barrére Martin. Sao Paulo: Editora Unesp, 2014.

7 PAULA, Marcio Gimenes de. E Preciso Duvidar de Tudo? Philésophos - revista de filosofia. Ano 8,
n.2, pp 273-276, jul/dez 2003.
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Sobre o l4bio fino e discreto do alienista rogou a vaga sombra de uma intengao de
riso, em que o desdém vinha casado & comiseragdo, mas nenhuma palavra saiu de
suas egrégias entranhas. A ciéncia contentou-se em estender a mio a teologia, -

com tal seguranga, que a teologia nao soube enfim se devia crer em si ou na outra®.

O Pés-Escrito as Migalhas Filosdficas sugere que a expressio de uma “religido
objetiva” é construida a partir de dois aspectos: 1) apoiado no ponto de vista histérico;
ou, 2) apoiado no ponto de vista especulativo. No primeiro caso, admite-se a verdade
do cristianismo a partir de uma anélise histérica, tendo a igreja visivel e a Biblia como
elementos centrais para a investigagio. J4 o segundo caso, cuja caracteristica é chamada
de especulativa, método préprio da abordagem filoséfica hegeliana, entende-se que se
admite a verdade do cristianismo a partir da compreensio (e especulacio) de alguns
dogmas, aceitando-os intelectualmente.

A critica ganha corpo considerando que o “tornar-se cristao”, nestes dois casos,
nao demanda nenhuma implicagio a existéncia dos sujeitos. No final do dia, a media¢io
exercida pelo cristianismo institucionalizado da época nio culminou em um Estado

que vive o evangelho, mas sim em uma fébrica de cristaos atrofiados.

2.0 homem-massa e a massa-crista

Eis o nicleo da obra: o problema do tornar-se cristao. O autor debruga-se sobre a
responsabilidade acerca da decisao em tornar-se um seguidor de Cristo. Para ele, havia
uma massa desinteressada, levando consigo o nome de cristaos (aos quais ele se refere
como cristandade), que ndo se preocupavam com os impactos que tal titulo deveria
acarretar em suas existéncias. Viviam, entao, na ilusao de que, por serem dinamarqueses,

possufam, reflexamente, as qualidades da massa crista.

Se todos estio na ilusio, dizendo-se cristaos, e se é necessario trabalhar contra isso,
esta nogio deve ser dirigida indiretamente, e nio por um homem que proclama
bem alto que ¢ um cristdo extraordindrio, mas por um homem que, mais bem

informado, declara que nio € cristao’.

8 ASSIS, Machado de. O alienista; introducio de John Gledson; notas de Hélio Guimaraes. — Sao Paulo:
Penguin Classics Companhia das Letras, 2014, p. 37.

9 KIERKEGAARD, Soren. Ponto de vista explicativo de minha obra como escritor. Edicoes 70 - Lisboa,
Portugal. p. 39.
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Jose Ortega Y Gasset'’, em A rebelido das massas, desenvolve o pensamento de
que a partir do século XIX, a “massa’ passou a ser uma questio filoséfica e moral
relevante. Isso porque, para ele, a partir desse ponto o sujeito teria perdido o interesse
em seu préprio desenvolvimento e passado a seguir ideias propostas por outras pessoas
- se deixando levar pelo infeliz desejo de pertencimento. O homem-massa, para
Ortega Y Gasset, busca conformar-se com a maioria, sem esforcar-se, sem interessar-
se genuinamente por nada, apenas para fazer parte de um grupo. Em outras palavras,
torna-se um individuo sem individualidade.

O filésofo espanhol apresenta uma critica ampla, apontando para o desinteresse
em termos de desenvolvimento cultural e intelectual, jé Soren Kierkegaard aborda a
questao do ponto de vista da autenticidade da fé e do compromisso espiritual. Com as
devidas ressalvas, se tomarmos, entio, o conceito de homem-massa de Ortega Y Gasset
e examinarmos o cendrio com o qual Kierkegaard conversava, podemos dizer que havia
ali uma outra massa: a massa-cristdi. Uma por¢io de pessoas sem nenhum interesse
genuino sobre a verdade eterna do cristianismo, mas apoiados (com uma postura
religiosa) em uma estrutura filoséfica, marcando sua fé com o ldpis de um sistema — e
nao com o sangue do cordeiro.

Adotando uma postura socratica'!, o pseudénimo passa a questionar a forma
com que a cristandade dinamarquesa vivia sua fé. Se S6crates, ao caminhar e conversar
com os “sabios” de Atenas, descobriu que eles nao eram tao sdbios assim, Johannes
Climacus estd a perceber que os “cristaos” de Copenhagen nio sio tio cristdos assim.
A conclusao socrdtica foi que a0 menos ele [Sécrates] sabia que nio sabia, diferente de
seus pares que pensavam conhecer a verdade. Climacus, a exemplo de Sécrates, sabia
que ndo era um cristio formiddvel - sabia que era incapaz de imitar Cristo, o exemplo
cristao - diferente da massa que acreditava o ser. Aqui, a conexao entre o sofista e o

religioso dinamarqués: um se diz ser sébio, o outro se diz cristao - ambos nao sio:

Eu nao me chamo cristdo, nio digo a mim mesmo que sou cristdo. .. isto soa quase

10 José Ortega Y Gasset foi um fildsofo espanhol do Século XX muito influenciado pelo pensamento de
Kierkegaard. A exemplo do dinamarqués, Ortega Y Gasset pensou sobre a importincia da interioridade;
da vida ser vivida a partir do interior, da subjetividade. Cf. ORTEGA Y GASSET, J. Temas de viaje. El
espectador IV. Obras completas. 32 reimpresidn. v. II. Madrid: Alianza, 1998, p. 378 e ss.

11 Sécrates ocupa um lugar significativo para o autor: é notével que a atitude socrdtica no se propunha
a estabelecer uma filosofia sistemdtica, organizada, positiva, amarrando as pontas do conhecimento; na
verdade, a postura socrdtica ¢ conhecida justamente pelo oposto. Através de um conhecimento “negati-
vo”, o método de Sécrates, tomado de ironia, apresenta perguntas (e nio proposigoes). Ele nio constréi
afirmagoes, mas desmonta certezas e, a partir dai (da divida/do negativo), estabelece sua forma de “filo-
sofar” (KIERKEGAARD, 2013, p. 216 e ss.). Ver também: KIERKEGAARD, S. O conceito de ironia
constantemente referido a Sécrates. 22 edigio. Tradugio de Alvaro Valls. Braganga Paulista: EDUSE,
2005.
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como uma forma de loucura, neste mundo cristao onde todos e qualquer um, sio
cristaos, onde ser cristdo ¢ algo que todo mundo simplesmente é... especialmente
alguém a quem o cristianismo importa no grau que importa a mim. Mas nio
pode ser de outra forma... Eu nio posso estar a servico da legidao de mercadores
velhacos, refiro-me aos sacerdotes, que falsificando a defini¢io de cristianismo
pelo bem dos lucros nos negdcios adquiriram milhées e milhées de cristios. Eu
ndo sou cristdo - e infelizmente sou capaz de tornar evidente que outros também

nio o sdo, sim, ainda menos do que eu. Pois eles imaginam que sio cristaos'2.

A famosa ideia de que “tudo o que nio é eterno é eternamente iniitil” (LEWIS,
2017, n.p.) escrita com a finalidade de defender a importncia das verdades eternas em
um contexto moderno que as relativizava, associa-se bem com a proposta do tornar-
se subjetivo, apresentada na 22 Secio do Pds-Escrito. Ainda que Kierkegaard adote
uma abordagem filoséfica e existencial diferente da postura apologética de Lewis, a
iconica frase do professor de Oxford se acomoda na a critica a superficialidade da fé
institucionalizada apresentada por Soren Kierkegaard.

Se, por um lado, o coracio desses crentes era cativo do método histérico; se
a dialética histérica se tornou a religido deles; o oposto seria desgarrar-se da massa,
substituir a vida despreocupada por um interesse genuino e eterno. A apologia a
subjetividade se apresenta neste tom: a responsabilidade em tornar-se cristao é grave,
marcante, significativa demais. Sendo assim, nao deve ser resolvida de maneira impessoal,
a partir de uma conformagio a massa. A expressio do esforco mdximo da subjetividade é
0 interesse infinitamente apaixonado por sua felicidade eterna” (KIERKEGAARD, 2013,
p-58). Isto posto, tornar-se cristao requer um compromisso pessoal, subjetivo, exige do

individuo um interesse genuino pela verdade eterna.

1.2. 0 abismo entre o tempo e a eternidade, entre a angistia e a paixao

Todo o problema da verdade do cristianismo reside na decisio ({bidem, p. 133). O
caminho pelo qual tomamos essa decisio revela o destino para onde estamos mirando.
Por um lado, se ensina que o tornar-se objetivo é o caminho a ser seguido, que este é
o recurso para se alcangar a verdade. O outro caminho, no entanto, é o que o autor
diz ser o préprio cristianismo, ensinando-nos o “tornar-se subjetivo”, orientando-nos a
retornarmos ao sujeito (lbidem, p. 135).

Nio se trata de uma mera briga por palavras. Nio ¢ que Johannes Climacus seja
alguém afetado pelos termos, buscando rixa para estabelecer um conceito que julgava

mais bonito e completo. Para ele, o “pensar subjetivamente” conduzia o individuo

12 KIERKEGAARD, 2019, np.
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por um caminho completamente distinto do que ele chamou de “problema objetivo”.
“Nio hd aqui uma questio a respeito da verdade do cristianismo, no sentido de que, se fosse
resolvida, a subjetividade haveria de aceita-la com desembarago e boa disposicio” (Ibidem,
p. 133 e 134). Trata-se de uma busca pela verdade que, se marchada pelo caminho
objetivo, ndo levard a lugar nenhum.

Neste sentido, ‘para que isso ndo pareca uma disputa por palavras, fique dito que o
cristianismo quer justamente potmcz’alz’zar A paixdo ao seu extremo, mas a paixdao é justamente
a subjetividade, e objetivamente ela néo existe de modo algum” (KIERKEGAARD, 2013,
p. 135 e 1306).

O que estd sendo dito ¢ que, ainda que o esforgo racional avance em diregao ao
que é eterno, chegard a hora na qual, impreterivelmente, o chio sumird de debaixo dos
nossos pés. Entao, o implacdvel precipicio toma novamente o seu lugar, encarando-nos:
a0 abismo que separa a histéria do eterno, o transcendente do imanente, nio ¢ possivel
construir nenhuma ponte racional para atravessa-lo.

Logo, ‘@ summa summarum [lat.: soma total] disso é a incerteza objetiva, mas
precisamente por isso a interioridade é tio grande, porque a interioridade abrange a incerteza
objetiva com toda a paixio da infinitude”. (KIERKEGAARD, 2013, p. 215). Desta vez,
o0 que sobra é um sujeito angustiado’, congelado, sem fé, olhando para o intransponivel
sem qualquer esperanga que o defenda de sua condicao.

As manobras cientificas para superar esse grande abismo o autor responde com

ironia. Para ele, todo esse esforco resultaria em distanciar-nos ainda mais da verdade:

Mas quando uma geragdo, em masse, quer mostrar sua incompeténcia de modo
histérico-universal, quando, desmoralizada por isso, tal como se jogasse na loteria,
rejeita o bem supremo, quando uma especulagio nio quer ser isenta de interesse,
mas causa dupla confusio, primeiro por saltar por cima do ético, e em seguida por
propor algo histérico-universal como sendo a tarefa ética para os individuos — entio
a prépria ciéncia aprecia que se diga algo a respeito. Nio, louvada seja a ciéncia,
louvado todo aquele que espanta a criagio de seu santudrio” (KIERKEGAARD,
2013, p. 157).

Para o homem, s6 é possivel encarar o drama da existéncia existindo. Digo, nao é
possivel abstrair-se da vida - nao dd para procurar a verdade sem existir. O autor deduz
que ‘todo o conhecimento essencial tem a ver com a existéncia” (KIERKEGAARD, 2013,
p. 208).

Se 0 caminho objetivo busca a verdade por uma ponte de fumaca, o caminho

13 Trata-se de outro conceito importante para o autor, usado especialmente para descrever o estado
oposto ao tornar-se si mesmo; se hd, por uma via, o tornar-se cristao, o outro caminho levaria o sujeito
4 uma condi¢io de angustia. Cf. KIERKEGAARD, S. (2010). O conceito de angustia (A. L. M. Valls,
trad). Petrépolis: Vozes. (Original publicado em 1844).
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da subjetividade pode ser visto como um salto em diregao ao eterno'®. Nao importa
qual a distincia do abismo que precisa ser superada pelo salto (nao é uma questio
quantitativa'’®). O que importa é a forma com que o sujeito se relaciona com a verdade
(saltando/existindo). Em outras palavras, se, no caminho objetivo, “reflete-se sobre o ser
este Deus verdadeiro” ou nio, subjetivamente a preocupagio gira em torno de como o

sujeito se relaciona, ‘de tal modo que sua relagio seja, em verdade, uma relagio com Deus”

(Ibidem, p. 210).

Que isso fique aqui apenas dito previamente para chamar atencio ao que vai ser
exposto na Segunda Parte: que por esse caminho o problema jamais surgird de
forma decisiva, isto ¢, nem se apresenta, porque o problema reside precisamente
na decisdo. Mesmo que o pesquisador cientifico trabalhe com zelo infatigdvel,
mesmo que abrevie sua vida no servio entusidstico da ciéncia; mesmo que o
pensador especulativo ndo poupe tempo nem aplicago: eles nio estio, no entanto,
infinitamente, pessoalmente, apaixonadamente interessados; ao contrdrio: nem
mesmo querem estar. Sua observagio pretende ser objetiva, desinteressada. No
que tange a relagio do sujeito com a verdade reconhecida, ai se supée que, tio
logo a verdade objetiva tenha sido alcancada, a apropriagio fica sendo coisa de
pouca monta, segue como um brinde, e em Gltima andlise, tudo o que tem a ver
com o individuo ¢ indiferente. Nisso se baseia, justamente, a realcada calma do

pesquisador e a comica irreflexo de quem apenas conversa sobre o que leu'®.

A transi¢io para o caminho subjetivo ¢, neste passo, uma transi¢io de fé.
Caminhar por esse rumo significa que a rela¢io do sujeito com a verdade eterna nio
serd marcada pela anggstia de alguém que nao conhece sua esséncia. Substitui-se esse

desconsolo pela paixao.

2. A urgéncia da paixao infinita

14 Neste sentido: “Enquanto o pensamento objetivo é indiferente quanto ao sujeito que pensa e & sua existén-
cia, 0 pensador subjetivo estd, como existente, essencialmente interessado em seu préprio pensamento, estd exis-
tindo nele. Por isso, seu pensamento tem outro tipo de reflexio, ou seja, o da interioridade, da posse, pelo qual
ele pertence ao sujeito e a ninguém mais. Enquanto o pensamento objetivo investe tudo no resultado e leva toda
a humanidade a trapacear, copiando e repetindo de cor o resultado e a resposta, o pensamento subjetivo investe
tudo no devir e omite o resultado, em parte porque este justamente pertence a ele, jd que ele possui o caminbo,
e em parte porque ele, como existe, estd continuamente no devir, como todo ser humano que ndio se deixou
enganar para tornar-se objetivo, para se converter, de modo nio humano, na especulagio” (Ibidem, p. 76).

15 Vale dizer, 4 vista disso, que o autor pretende dar outra qualidade i dialética, trazendo-a de volta para
o individuo; ou, dito de outro modo, superando a dialética histdrica e incluindo o sujeito no didlogo

com a realidade (fbidem, p. 214 e 215).
16 KIERKEGAARD, 2013, p. 27 e 28.
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Para Johannes Climacus, a doenga de uma relagao objetiva com a fé segue-se da
despropor¢ao entre a verdade histérica e especulativa, e o interesse genuino pela verdade
eterna. Depreende-se de seu texto que a fé ndo se resume & um conjunto de doutrinas
para serem assimiladas; a salvagdo humana nio é destinada aqueles que encontram
determinado saber nem memorizam uma por¢io de dogmas.

A despeito de sua ironia para com o pensamento corrente em seu contexto, parece
claro que ele nao desprezava toda a razao ou exercicio da racionalidade. Na verdade, sua
consideragdo pretende defender que hd limite para o conhecimento objetivo (e para a
racionalidade). Além do que, a verdade do cristianismo deveria implicar em alguma
consequéncia na vida dos sujeitos; hd uma inferéncia existencial para ser considerada, e

nio s6 uma abstragio a ser assimilada'’.

O que realmente preciso ¢ ter claro o que devo fazer, nio o que devo saber, exceto
até o ponto em que o saber deve preceder qualquer ato. O que importa é encontrar
uma finalidade, ver o que realmente Deus quer que eu faga; a coisa crucial ¢
encontrar uma verdade que seja verdade para mim, encontrar a ideia pela qual eu
esteja disposto a viver e morrer. Qual seria a utilidade de descobrir uma verdade
dita objetiva, trabalhar os sistemas filoséficos para que pudesse, se questionado,
fazer julgamentos criticos sobre eles, pudesse apontar as faldcias em cada sistema;
de que me serviria estar apto a desenvolver uma teoria do estado, tomando detalhes
de vérias fontes e combinando-os num todo, e construindo um mundo no qual eu
nio vivesse, mas que eu apenas apresentasse para que os outros o vissem; de que
me serviria ser capaz de formular o sentido do cristianismo, ser capaz de explicar
muitos pontos especificos - se isto no tivesse um sentido mais profundo pra mim

e para minha vida (KIERKEGAARD, 1967, p. 78).

Ele “ndo se esquece, nem por um instante, que o sujeito é existente”(KIERKEGAARD,
2013, p. 207). Com isso, a busca pela verdade far-se-d assim: com os pés no chao da
vida. Nao hd tempo para imaginar a verdade ou té-la como uma fantasia distante.
O sujeito existente, que conhece todos os embaragos que o viver o acomete, nio se
aventura em experimentar o moroso, desapaixonado e longo caminho do saber
objetivo. “Para o saber subjetivo toda demora é fatal, e a decisio é tio infinitamente

importante que é imediatamente tio urgente, como se a oportunidade jd tivesse passado em

vio” (KIERKEGAARD, 2013, p. 212).

17 “Cristo ndo nomeou professores assistentes - mas imitadores e seguidores [Efterfolgere]. Quando o cristia-
nismo... ndo se reduplica naquele que o apresenta, ele nio apresenta cristianismo; pois o cristianismo é uma
comunicagdo existencial e s6 pode ser apresentada - existindo”. KIERKEGAARD’S Journals and Papers (6
Vols plus Index) ed. & trans. Howard & Edna Hong. Bloomington, IN: Indiana University Press, 1967,
p.78.
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2.1. 0 “pathos”, a histéria e o dogma

O apelo pelo viver apaixonadamente a fé, relacionando-se com a verdade, poe
énfase no como em relacio ao o gue (lbidem, p. 213). Dito de outra forma, Climacus
entendia que um amontoado de categorias de pensamento objetivo ndo podem levar
um sujeito a verdade. Isso porque, segundo o autor, nao hd decisio que vincule o
sujeito e sua existéncia dentro dessas categorias de pensamento. Por outro lado,
‘como” é a paixio pela infinitude” (Ibidem, p. 214), é o interesse genuino, o decisivo: ¢
a prépria subjetividade.

A declaragao é de que a confessionalidade aparente (0 gue) precisa ser assaltada pelo
Espirito Santo, e entao, o comprometimento com o evangelho passard a ser percebido
na existéncia (como). Elementos magnificos do cristianismo como a histéria da Igreja,
a Biblia e as doutrinas cristas, podem ser conhecidas e confessadas objetivamente, mas
ainda assim, resultar em uma singela aproximacio a verdade. Trocando em miudos,
é possivel que uma pessoa tenha uma postura curiosa com relagao as Escrituras e a
doutrina sem, no entanto, ter um compromisso pessoal com a f¢é.

Nao se procura, com isso, diminuir o valor dos dogmas nem da santa Biblia
Sagrada. Sugere-se, na verdade, que o contato objetivo com os elementos da fé
correspondem 4 uma aproximacio, e que a mensagem do evangelho nao é (apenas)
sobre a histéria da Igreja com seus dogmas, mas, acima de qualquer outra narrativa,
trata-se da vida do Cristo'® e da sua obra de redencio.

Logo, a reforma hd de ser vista para além dos dogmas e organizagao eclesidstica:
a fé hd de ser vivida!" Utilizar a histéria da igreja para tornar pessoas (ou um pais, no
contexto do autor) cristas é, no fundo, um esforgo inttil (KERKEGAARD, 2013, p.
52). A despeito de sua discordancia com o modus operandi do luteranismo dinamarqués
do século XIX, Kierkegaard acreditava que eles [o clero luterano] contrariavam o
préprio espirito reformador de Lutero:

Poderia ser apropriado alguma vez memorizar um dos sermées de Lutero e

apresenta-lo sem dar nenhuma pista disto - e entao ver como o clero ficaria furioso

18 Neste mesmo sentido, a critica do tedlogo suico Hans Kiing 4 teologia protestante de seu tempo: “O
biblicismo tem sido um perigo permanente para a teologia protestante. O fundamento real da fé, entdo, néo é
mais a mensagem cristd, nem o proprio Cristo proclamado, mas a palavra biblica infalivel. Assim como muitos
catélicos créem menos em Deus do que em ‘sua” igreja e seu” papa, numerosos protestantes créem em ‘Sua”

Biblia. A apoteose da igreja corresponde i apoteose da Biblia’. KUNG, Hans. Theologie im Aufbruch: Eine
okumenische Grundlegung. Miinchen: Piper, 1987, p.72.

19 Ao tratar sobre o “pai da f¢”, Jonas Madureira explica que Abraio ¢ um exemplo de “obediéncia
simples”, alguém que vive a verdade para além de conjecturas desencarnadas: A resposta de Abrado néo
Jfoi mediada por uma confissio oral de sua fé, mas, sim, por um ato de obediéncia simples”. MADUREIRA,
Jonas. Inteligéncia humilhada — Sao Paulo: Vida Nova, 2017, p.170.
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- e depois dizer: Este é um sermao de Lutero, palavra por palavra®.

Ainda que o sujeito fosse capaz de estudar a verdade histérica mais complexa de
todas, se essa verdade nao lhe alcancar o coragio ele poderd continuar absolutamente
desinteressado com o divino. Portanto, a questao sob a qual nos debrugamos nio é o
no que eu devo crer para ser cristdo, mas o que ocorre com o sujeito quando este se torna um

cristdo.

2.2. Aredencao da cristandade: o evangelho encarnado

A questao relevante para o autor nio ¢ se o cristianismo ¢ verdadeiro ou nao;
mas como eu, subjetivamente, me envolvo com ele. O nascimento e batismo de uma
crianga em solo dinamarqués, a inser¢do de um nome a lista de membros da Igreja,
tais coisas nao seriam competentes para envolver completamente o individuo com a
responsabilidade do evangelho.

Deduz-se de seu Pds-Escrito que é necessirio um encontro com Cristo, uma
relacio pessoal com Deus, um novo nascimento para que nos envolvamos com Ele.
Se é o paganismo que se molda pela exterioridade e aparéncia, o cristianismo deve
ser o oposto: deve se moldar pela relagdo interior?. Assim, o acesso a cristandade, ou
melhor, a Cristo, estd & um sa/to de distancia do sujeito — nao depende de um contexto
geogrifico especifico ou de um privilégio hereditdrio, mas estd sujeito a f¢, a paixdo
infinita, a0 compromisso pessoal e individual com o préprio Cristo.

Para o autor, o contexto pouco importa para a verdade do cristianismo. Na
verdade, ele sustenta que é justamente por nio podemos prever os contextos da vida
que temos que crer. O compromisso pessoal com a Verdade mora precisamente na

relagao subjetiva:

e eu posso aprender objetivamente Deus, entao eu nao creio; mas, justamente
S der objet te D t t t
porque eu nio posso fazé-lo, por isso tenho que crer; e se quero manter-me na
fé, de modo que, na incerteza objetiva, eu estou sobre “70.000 bragas de dgua’, e

contudo creio?.

20 KIERKEGAARD’S Journals and Papers (6 Vols plus Index) ed. & trans. Howard & Edna Hong.
Bloomington, IN: Indiana University Press, 1967, p. 78.

21 Neste sentido: “O homem é espirito. Mas o que é espirito? E 0 eu. Mas, nesse caso, o eu? O eu é uma rela-
¢do, que ndo se estabelece com qualgquer coisa de albeio a si, mas consigo propria”. KIERKEGAARD, Soren.
O Desespero Humano (Doenga até a morte). Colecao Os Pensadores. Rio de Janeiro: Abril Cultural,
1988, p. 09.

22 KIERKEGAARD, 2013, p.215.
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Defender que a verdade ¢ a subjetividade (KIERKEGAARD, 2013, p. 220) nao
¢ 0 mesmo que dizer que hd tantas verdades quanto hd sujeitos. A defesa da verdade
subjetiva ndo é uma argumentagao pré-relativismo. Como jd foi dito, a busca do
autor nio ¢ pela rejeicao completa de todo pensamento objetivo. Uma leitura honesta
deve compreender que, quanto a verdade do cristianismo, a importincia do pensar
subjetivamente é expressa na relagao do individuo com a verdade (ou com Deus).

Encarnar o evangelho relaciona-se com o existir a luz da cruz de Cristo — e o
existir é fundamental para a cristandade (para o ser cristdo). Talvez seja forgoso dizer
que a subjetividade corresponde a todo o cristianismo. Apesar disso, é inegdvel que a
verdade do cristianismo é expressa, também, na subjetividade®. No mais, assim como
a verdade objetiva pode adoecer uma massa de cristaos, é possivel que o subjetivismo
lundtico também se torne uma enfermidade, transformando a massa em um grupo de
cristios quixotescos’: uma massa descolada de seu contexto, que nio sabe olhar para
fora, vivendo outra fantasia (tal qual a fantasia da verdade objetiva), e completamente
separada de sua existéncia real.

Nada obstante as ponderagoes convenientes acerca do pensamento do autor,
destaca-se sua preocupagio em viver a fé com honestidade: a redengio da cristandade
nio estd apenas em uma esperanga escatoldgica, mas também na conversio real, na
relagdo transparente e responsdvel de um individuo apaixonadamente interessado por

Cristo, na redengao existencial do sujeito.

3. Consideracoes Finais

Dentro do que se propde com o presente estudo, é possivel perceber que o autor
contrapoe a influéncia da racionalidade com a primazia da fé. Nao é que, a partir
do exercicio de se pensar subjetivamente, amarraremos todas as pontas do drama da
existéncia. Nao ¢ que serd possivel ao sujeito compreender o arranjo completo da vida

humana a medida em que olha para si, envolvido em sua subjetividade — sem apontar

23 Eis a demonstragio de um individuo comprometido com a verdade: Abrado fica completamente s6.
Uma vez mais, ele é totalmente individuo, como quando saiu da casa de seu pai. Aceita o chamado tal como
Jfoi pronunciado; néo procura interpretd-lo ou espiritualiza-lo; aceita a palavra de Deus e estd pronto a obede-

cer”. BONHOEFFER, Dietrich. Discipulado. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2004, p. 55.

24 Neste aspecto: “Quando a deméncia é um delirio da interioridade, o trdgico e o comico consistem em que
algo que ¢ infinitamente importante para o infeliz seja um detalhe fixado que néo tem importincia para nin-
guém mais. Quando, pelo contrdrio, a deméncia consiste na auséncia de interioridade, o comico estd em que
aquilo que o felizardo sabe, é o verdadeiro, o verdadeiro que importa a todo o género humano, mas que pura e
simplesmente ndo tem importincia alguma para o muito honrado orador de lengalenga” (KIERKEGAARD,
2013, p. 206 e 207).
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para qualquer direcio.

Ao invés disso, o texto parece chamar o individuo para experimentar o paradoxo
entre o temporal e o eterno, sendo sensivel & sua prépria incompreensibilidade, sensivel
a sua subjetividade e ao préprio Deus. Sua critica mira em um compromisso subjetivo
e apaixonado que niao podia ser mediado ou compreendido completamente por
abstracoes genéricas.

A honestidade caracteristica da escrita de Soren Aabye Kierkegaard nos permite
inferir pressupostos que transcendem a ‘vazdo objetiva e as medicées légicas” (ROOS,
2022, p. 83). Neste sentido, hd uma subjetividade que mira levar o sujeito a Cristo,
compreendendo que o infinito ‘penetra na finitude, o eterno entra no tempo, o universal
[...] se particulariza — sem perder sua universalidade” (1d.).

O trabalho de Kierkegaard nio consistia em pregar o cristianismo, inovar
na compreensio doutrindria da Igreja, tampouco estabelecer uma revolugio na
interpretacio filoséfica da religido crista. Na verdade, busca desenterrar aspectos
essenciais do cristianismo, e, fazendo isso, termina por produzir uma critica as formas
que, a época, passavam-se por Cristas sem o ser.

O autor nos lembra que “devido ao muito saber, a gente se esqueceu do que é existir, e
do que pode significar interioridade” (KIERKEGAARD, 2013, p. 262). Assim, o tornar-
se cristao ndo é uma questdo apenas nominal. Trata-se de um pacto extraordindrio que
se impoe na vida ordindria do sujeito. Ser cristao nos custa, acima de qualquer coisa,

a coragem e o compromisso de vivermos de maneira digna do evangelho de Cristo®.
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